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“La ofrenda mas grata” de Angelina Muniz
Huberman. Una reelaboracion mitica denunciante

Recibido: 16/01/2017  Aceptado: 14/06/2017

ROSA MARIA CAMACHO QUIROZ

Resumen

El presente trabajo ofrece un analisis de la escri-
tura de Angelina Muhiz, “La ofrenda mas grata”,
que parte del estudio de su estructura y llega
a su reclamada interpretacion, ya que el cuento
es una remitizacion de un mito biblico, que ac-
tualizado, y en una voz femenina, nos dice sobre
la falibilidad del ser humano, la trasgresion y el
lugar injusto que le han otorgado la mujer en
un espacio en el que lo que tienen valor es lo
masculino.

Palabras clave: denuncia, falocentrismo, trasgre-
sién, mito, simbolo

Abstrac:t

The current work offers an analysis of the Ange-
lina's Mufiz text “La ofrenda mas grata“, which
starts from the study of its structure and come
to their claimed interpretation, since the story is
a remitisation of a biblical myth, updated, and in
a feminine voice, tell us about the fallibility of the
human being, the transgression and the unjust
place that the woman has granted him in a space
in which the masculine is valued first.

Keywords:.denounce phallocentrism, transgres-
sion, myth, symbol.

Cain ofrecio al Sefor dones de los frutos del campo, y Abel ofrecio las primicias y la
grasa de sus ovejas. El sefior se fijo en Abel y en su ofrenda mas que en Cain y en su
ofrenda. Por lo cual Cain se enfurecié y andaba cabizbajo. El sefor dijo a Cain: _ ;Por
qué te enfureces y andas cabizbajo? Cierto, si obraras bien, seguro que andarias con la
cabeza alta; pero si no obras bien, el pecado acecha a la puerta

Génesis 4, 3-6

El Sefior hablé a Moisés: -Di a los israelitas:
Cuando una mujer conciba y dé a luz un hijo,
quedara impura durante siete dias [...] Si da a luz
una hija, quedara impura durante dos semanas.
Levitico 12,2-5
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Preambulo

En su larga carrera literaria y ensayis-
tica, Angelina Muniz ha logrado demostrar
su originalidad, estilo y caracter inconfun-
dible de conferir una dimensién humana a
los mitos. Muchas de las historias que nos
cuenta son el eco de relatos antiguos, de
aquellos que develan el origen y que con
la magia de su palabra replantea y recrea:
“Escribir es una tarea que me da la posi-
bilidad de deshacer el orden del mundo
para volverlo a crear con palabras. Es una
labor de creaciéon y destruccion” (Excél-
sior, 1985:10).

“La ofrenda mas grata” es un cuento
que forma parte del libro Huerto cerrado,
huerto sellado, texto en el que la autora
hispanomexicana recrea y reinterpreta
mitos; retoma figuras biblicas, de la Edad
Media, del Renacimiento, de la mitologia
clasica, entre otras, que reubica y coloca en
lugares y situaciones distintas con respecto
a otros personajes y al contexto histérico
o literario del que surgieron. El relato cita-
do ocupa el cuarto lugar de los 21 cuentos
que conforman el volumen mencionado.
Como todas las narraciones de esta obra,
es corta. Consta de doce parrafos, los
cuales estan antecedidos por un epigrafe
tomado del libro del Génesis: “';Soy yo
guarda de mi hermano?”” (Muiiz, | 985:25).
Clave para el estudio del escrito, ya que
nos remite a un texto fundante, a una ela-
boracion mitica en donde se trazan los ori-
genes de la condicién del ser humano y que
en su recreacion adquiere una nueva signi-
ficacion y dimension, ya que construye una
identidad femenina asociada con la falta, la

pérdida y la desvalorizacion, ya que “las
mujeres estan condenadas a aportar, hagan
lo que hagan, la prueba de su malignidad y
a justificar los tabus y los prejuicios que les
atribuyen una esencia maléfica” (Bourdieu,
2000:48).

La intencion de este modesto traba-
jo es adentrarse en el cuento de Angelina
Muhiz con el propésito de restaurar y sig-
nificar su fondo simbdlico, puesto que es
una parodia del mito de Cain desde una re-
presentacion femenina. Reelaboracion que
nos incita o da pie a estudiar, entre otras
cosas, el problema del mal y sus simbolos
y la condicion femenina vista desde un dis-
curso que privilegia lo masculino. El estu-
dio esta constituido por dos momentos: el
primero se enfoca al como de la narracion,
es decir, a analizar la estructura del escrito
(narrador, espacio, tiempo, entre otros re-
cursos literarios propios de la autora). El
segundo se refiere a la interpretacion de
lo que se relata. Dilucidar la configuracion
del entorno organizado por los sistemas
de sentido dominantes: politicos, sociales
economicos, morales, religiosos, culturales
en una palabra.

La diégesis del cuento en cuestion es la
relacion de dos hermanos (hombre y mu-
jer) que se establece a partir de pautas
sociales desiguales, en donde a la mujer,aun
con ser la primogénita, se le otorga un pa-
pel secundario dentro de la familia cuando
nace su hermano. Posicion que es puesta
en evidencia, reclamada y vengada. Tras te-
ner una relacién sexual incestuosa, la her-
mana asesina a su hermano para ofrendarlo
y recuperar su posicion, para ser visible y
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tener un lugar en el mundo, aunque sea
como infractora.

A proposito del como del relato

La disposicion de los acontecimientos
en “La ofrenda mas grata” nos conduce a
cavilar sobre la situacion del individuo fren-
te a la falta, y siendo la protagonista una
mujer, es evidente que se tiene que exami-
nar el lugar y el papel que juega ésta den-
tro de un contexto androcéntrico, el cual
le impone la culpa y lo que ésta conlleva,
consecuencia de su condicion femenina, y
por lo tanto, su proclividad a caer, porque
“al estar la mujer constituida como entidad
negativa, definida Unicamente por sus de-
fectos, sus virtudes sélo pueden afirmarse
en una doble negacién, como vicio negado
o superado, o como mal menor” (Bour-
dieu, 2000:41).

La forma vocal en que esta relatado el
cuento es en primera persona, contiene
un narrador homodiegético porque cuen-
ta su propia historia: “su yo diegético es el
centro de atencién narrativa y es por ello
el héroe de su propio relato” (Pimentel,
2008:137). Segun la subdivision que hace
Genette de esta forma de narrador, llama
autodiegético al narrador en primera per-
sona: “[t]ipicas de esta forma de narracion
en primera persona son, en especial, las
narraciones autobiograficas y confesiona-
les, el monodlogo interior y las narraciones
epistolares o en forma de diario” (cit. Pi-
mentel, 2008:137):“Asi como la mayoria se
preocupa por dejar su huidiza sombra en el
curso deleznable de la historia, yo, en cam-
bio, sabia que mi vida ya habia sido vivida”

(Muniz, 1985:24)".

Todo el relato de Muhiz es un juego
temporal entre el presente, retrocesos y
adelantos, la narracién parte de un hoy que
va al ayer y al mafnana.Todo lo contado es
el fluir psiquico del personaje, por lo tan-
to, el tiempo en el que se desarrollan las
acciones es subjetivo: “Por eso, desde nina,
desde el dia en que naciste empezo mi odio
por ti” (25). Pero en esta remembranza hay
un tiempo objetivo, cronolégico, ya que los
acontecimientos evocados se nos presen-
tan de manera lineal: “;Por qué tenia que
ser alabado tu nacimiento? ;Por qué los
regalos y las predicciones, las palabras, los
deseos y la felicidad? [...]Y pasé el tiempo
y llegd el momento en que las primicias de-
bian ser recogidas” (25,26).

La configuracion del cuento se da a par-
tir de la reproduccion de pensamientos y
recuerdos de la narradora-personaje, este
fluir psiquico es el texto mismo, asi que, se-
gun la tipologia de Doritt Cohn, el escrito
de Mupiz es un mondlogo rememorativo®
en donde predomina el uso del copretérito
y el pretérito, como tiempos verbales: “Yo

| En lo sucesivo sélo se indicara el nd-
mero de pagina en la citas de “La ofrenda mas
grata”.

2 El mondlogo rememorativo es deri-
vado del mondlogo auténomo. Se trata de una
forma independiente, de un texto que consiste
Unicamente en el pensamiento de un personaje
en primera persona. Se diferencia del mondlogo
auténomo por el hecho de enfocarse solamente
en los recuerdos del personaje en vez de hacer-
lo en el momento de la locucién. Por lo tanto,
mientras en el monodlogo auténomo predomina
el tiempo verbal presente, en el rememorativo
encontramos solamente tiempos pretéritos
(Cohn, 1978:9,10).
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no sentia nada [...] Sabia que mi vida ya ha-
bia sido vivida y que sdlo repetia un relato
antiguo e injusto [...] empezd lentamente
a desvestirse” (25, 26). El pasado es actua-
lizado a través del recuerdo, éste se da por
un acontecimiento presente: el fratricidio.
La diégesis se estructura a partir de una
serie de evocaciones organizadas a manera
de confesion con un tono de reclamo en
un aqui y un ahora. Este transcurrir de la
memoria nos conduce al final, al hoy de la
protagonista:“Ahora estoy en su cuarto. Lo
esperé desnuda en la cama. Cuando entré
y me vio no dijo nada: empezé lentamente
a desvestirse y nuestros cuerpos limpios
conocieron las caricias del amor por pri-
mera vez” (27).

El espacio de la narraciéon esta co-re-
presentado, no hay descripcion de los luga-
res en donde se llevan a cabo las acciones,
pero explicitamente ubicamos una casa
con sus habitaciones, un jardin, una cuna,
un lecho. Este espacio es subjetivo, ya que
se da en la memoria de la protagonista-na-
rradora, mas podemos ubicar un espacio
objetivo: la habitacion, sitio donde se llevan
a cabo la seduccién y el asesinato, y desde
donde se rememora y se cuenta la historia.

Al ser todo el cuento un fluir psiqui-
co, es el recuerdo el hilo de la accion,
asi como el fratricidio, el odio y el amor.
Su estructura interna es lineal, aun con
los saltos temporales que la estructuran.
El mondlogo interior se da siguiendo un
orden temporal cronoldgico, como ya se
menciond. La narradora-personaje, desde
su hoy, joven, evoca acontecimientos de su
nifez en los que va configurando la figura

de su hermano, sus sentimientos hacia él y
su condicion femenina: “Yo no sentia nada
y tu presencia me desagradaba: ahi estabas,
pequeio, indefenso, amoratado. Imposible
amarte. Mi lugar me lo habias quitado sin
ningin esfuerzo [...] Cai en la soledad y en
el olvido. Nadie preguntaba por mi, nadie
recordaba que yo era la primogénita” (25,
26).

Esta reelaboracion simbdlica se puede
dividir en cuatro momentos. La primera es
cuando se hace una evocacion a la infancia.
Cuando nacié el hermano de la protago-
nista-narradora y ésta ha perdido todo su
valor, este recuerdo viene desde una mira-
da de nina:“;Por qué tenia que ser alabado
tu nacimiento? ;Por qué los regalos y las
predicciones, las palabras, los deseos y la
felicidad? Yo no senti nada y tu presencia
me desagradaba” (25). También en estos
seis parrafos, en el primero para ser exac-
tos, se hace alusién de la presencia de su
historia en un libro antiguo, lo cual nos re-
mite, desde el inicio, a una marcada inter-
textualidad: “En algin libro estaba escrito,
en algun libro grande y denso que tuviera
toda la historia del hombre” (25).

La segunda fase se puede identificar
porque antes de que empiece hay un do-
ble espacio en blanco que opera como so-
porte simbodlico externo y que insinta el
paso del tiempo, lo cual se confirma con la
primera frase, que demas, es una zona de
indeterminacion dentro del relato,y que en
palabras de Genette, seria una elipsis inde-
terminada:® “Y pasé el tiempo” (26).A este

3 La elipsis indeterminada es la forma
maxima de aceleracion. Una duracion diegética
que no se ve reflejada en el relato, que sélo se in-
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tiempo se le ha cumplido el plazo y ahora
se tiene que llevar a cabo un designio:“[Y]
llegd el momento en que las primicias de-
bian ser recogidas y en que alguna ofrenda
debia ser entregada a la vista de todos, por
nosotros dos” (26).

Los tres parrafos que conforman esta
segunda parte estan cargados de sensuali-
dad: “Tu caminar pausado y armoénico, re-
flejaba la porcion exacta de tus miembros y
el peso suave de tu sexo” (26). La analepsis
no es tan lejana al tiempo en el que se da el
relato: el presente, el recuerdo viene des-
de una mirada ya adolescente. Hermano
y hermana han crecido, ya son jévenes y
es cuando se empieza a pensar en un plan,
en una ofrenda:“[E]mpezaba a germinar en
mi una idea, informe aln, subrepticia, que
iba arrastrandose por mi mente sin apenas
advertirla” (26). También aqui observamos
una apasionada descripcion que muestra la
posicion de los contrarios: hombre-mujer,
hermana-hermano: “TU habias crecido y
eras fuerte y hermoso; yo siempre en la
sombra, sin luz propia y sin que nadie me
descubriera” (26).

Como en toda obra literaria y como
caracteristica habitual de la escritura de
Angelina Muniz, encontramos figuras re-
toéricas a modo de comparaciones y meta-
foras: “Tu belleza, ya de hombre joven era
apacible y segura, tranquila como un paisaje
de pinos y césped alto [...] Tu nombre iba
de boca en boca, palabra magica y redonda.
Murmullo de agua que corre acompanaba
tu caminar y los rostros se encendian al

sinda. Es un tiempo que pasa en la historia, pero
que no se cuenta (Genette, 1996:98).

10

verte” (26).

El pendltimo trozo del cuento, igual
marcado con un soporte simbolico, es el
encargado de ubicarnos en el aqui y ahora:
“Ahora estoy en su cuarto” (27), este pre-
sente se funde con un pretérito inmediato,
la narradora nos da a conocer lo sucedido
y es cuando comprendemos y articulamos
la confesion:

Soélo cuando empezdbamos a iniciar
el retorno a las orillas perdidas, antes del
relajamiento total, fue cuando le clavé el
cuchillo. Su imagen de perfeccion no se ha
destruido, a pesar del asombro y del dolor:
ha sonreido levemente y sus miembros se
han aflojado con dulzura: su cabeza repo-
sa sobre mi hombro, y su cuerpo desnudo,
extendido sobre el mio, se desangra tibia-
mente (27).

El final del relato esta a cargo de un pa-
rrafo de sélo dos lineas, separado, igual que
los anteriores, por un espacio en blanco, el
que es todo una anticipacion, una prolepsis:
“Mafana, cuando vengan a abrir la puerta,
conoceran todos mi ofrenda” (27).

Retomando la intertextualidad, el epi-
grafe con el que inicia “La ofrenda mas
grata” cumple su funcion: nos da el antece-
dente de lo que trata el relato de Muiiz y
nos ubica en un contexto biblico:“El sefior
dijo a Cain: ;Dénde esta Abel, tu hermano?
Respondio: No sé. ;Soy yo el guardian de
mi hermano?” (Génesis 4, 9).

La transformacion de Angelina Muhiz,
en palabras de Genette, es un hipertexto
de un hipotexto o texto fundante. El estu-
dioso francés argumenta que la hipertex-
tualidad “es toda relacion que une un tex-
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to B (hipertexto) a un texto anterior por
transformacion simple [...] o por transfor-
macion indirecta” (Genette, 1989:17).Ade-
mas del epigrafe que nos remite al texto
primigenio, como ya se indicd, el inicio de
la narracion nos ubica en lo ya contado,
en una presencia efectiva de un texto en
otro:“En algun libro estaba escrito, en algin
libro grande y denso que tuviera toda la
historia del hombre” (24).

El cuento recrea la escena del asesina-
to de Abel por su hermano Cain. En esta
reelaboracion de un texto antiguo hay un
desvio del sentido primigenio que expresa
algo distinto, asi que el relato de Muhiz es
una parodia “seria” del texto biblico?, la que

4 El hombre se uni6é a Eva, su mujer;
ella concibid, dio a luz y Cain y dijo: _He conse-
guido un hombre con la ayuda del Sefior. Des-
pués dio a luz Abel, el hermano. Abel era pastor
de ovejas, mientras que Cain cultivaba el campo.
Pasado un tiempo. Cain ofrecié al Sefior dones
de los frutos del campo. Pasado un tiempo, Cain
ofrecié al Sefior dones de los frutos del campo,y
Abel ofrecié las primicias y la grasa de sus ovejas.
El sefior se fijo en Abel y en su ofrenda mas que
en Cain y en su ofrenda. Por lo cual Cain se en-
furecié y andaba cabizbajo. El Sehor dijo a Cain:
iPor qué te enfureces y andas cabizbajo? Cierto,
si obraras bien, seguro que andarias con la cabe-
za alta; pero si no obras bien, el pecado acecha
a la puerta.Y aunque viene por ti, ti puedes do-
minarlo. Cain dijo a su hermano Abel: _Vamos
al campo. Y cuando estaban en el campo, Cain
ataco a su hermano Abel y lo maté. El sefior dijo
a Cain: ;Dénde esta Abel, tu hermano? Respon-
dié: -No sé. ;Soy el guardian de mi hermano? El
sefor le replicod: -;Qué has hecho? La sangre de
tu hermano me esta gritando desde la tierra. Por
eso te maldice esa tierra, que ha abierto sus fau-
ces para recibir de tus manos la sangre de tu
hermano. Aunque cultives la tierra, no te pagara
con su fecundidad. Andaras errante y perdido

seglin Genette, consiste en:
retomar literalmente un texto conoci-
do para darle una significacion nueva,
jugando si hace falta y tanto como sea
posible con las palabras [...] La parodia
mas elegante por ser la mas econdmica,
no es, pues, otra cosa que una cita des-
viada de su sentido, o simplemente de
su contexto y de su nivel de dignidad
[...] Pero la desviacion es indispensable
(1989:27).

Hacia una posible interpretacion

Después de haber examinado la es-
tructura de “La ofrenda mas grata”, es
momento de hacer su exégesis. El texto
fundante del que proviene la narracion
de Muniz es el Génesis, escritura que nos
da a conocer el origen del mundo, en su
creacion; comienzo del mal, por el pecado;
principio de la cultura, por la dispersion de
los pueblos. Esta transformacién mitica del
primer homicidio de la tradiciéon judeocris-
tiana, seglin el orden de los libros biblicos
canonicos vigentes que contiene el Antiguo
Testamento, nos lleva a recapacitar sobre
la condicion falible del hombre y las expre-
siones del mal a través de un lenguaje sim-
bdlico, asi como a cuestionar un discurso
logofalocéntrico imperante hoy en dia:

La prevalencia de un esquema simboli-

por el mundo. Cain contesté al Sefior: _Mi culpa
es grave y me angustia. Si hoy me haces extran-
jero en esta tierra, tendré que ocultarme de ti,
andando errante y perdido por el mundo; el que
tropiece conmigo me matara. El Sefior le dijo:
_El que mate a Cain lo pagara siete veces.Y el
Sefior marcé a Cain para que, si alguien tropeza-
ba con él, no lo matara. Cain salié de la presencia
del Sefor y habité en Tierra Perdida, al este del
Edén. (Gn. 4,2-16)
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co dualista, inherente a la tradicion del pen-
samiento judeocristiano occidental, que se
reproduce implicitamente en la mayoria de
las posturas intelectuales, vincula la univer-
sal asimetria sexual a un esquema binario,
casi estatico, de definicion de lo masculino
y lo femenino, donde las mujeres se asocian
a la naturaleza y los hombres a la cultura
(Lamas, 2006:94).

El mal y sus simbolos

Esta metamorfosis de Mufiiz nos incita
a hacernos preguntas, por un lado, relacio-
nadas con el mal y sus simbolos: ;Por qué
existe el mal? ;Por qué el recurso simboli-
co para expresarlo? Desde otra perspecti-
va, el cuento nos invita a reflexionar sobre
la situacion y el lugar de la mujer en el
mundo, el cual ha sido construido desde
lo masculino. Mitos religiosos como el de
la caida del hombre quedan plasmados en
una simbdlica para la comprension del mal,
implicando asi, la presencia de simbolos ta-
les como: el pecado, la culpa, la mancha, lo
impuro, por mencionar algunos, existiendo
la clara representacion del mal en ellos.

La posibilidad que tenemos hacia el mal
es por nuestra posicion finita en el mundo.
Debilidad que nos hace caer, finitud en la
que estamos inmersos, esto es, el hombre
expuesto a caer:

Al pretender que la falibilidad sea un
concepto, presupongo de entrada que la
reflexion pura, es decir, una forma de com-
prender y de comprenderse que no pro-
cede por imagen, simbolo o mito, puede
alcanzar cierto umbral de inteligibilidad en
donde la posibilidad del mal parece inscri-
birse en la constitucion mas intima de la

realidad humana. La idea de que el hombre
es fragil por constitucion, de que puede
fallar, es, [...] totalmente accesible a la re-
flexion pura; designa una caracteristica del
ser del hombre (Ricoeur, 2004: 21).

Cuando expresamos que el ser huma-
no es labil queremos decir que lleva mar-
cada en su constitucion la posibilidad del
mal, pero jcomo entré el mal en el mundo?
La condicion del individuo ante su respon-
sabilidad de asumirse como ser limitado
y libre, expuesto a caer ante su adversa-
rio, lo conduce a perder su inocencia por
una falta, ésta cometida por su debilidad
o falibilidad. Asi, el mal entra en el mundo,
y con él el pecado y la culpa: “[E]l mal ha
entrado en el mundo con el hombre, ya
que es la Unica realidad que presenta esa
constitucion ontoldgica inestable de ser
mas grande y mas pequefio que él mismo”
(Ricoeur, 2004:22).

Ricoeur habla de la desproporcion del
individuo como causa de la posibilidad o
entrada del mal, dicha desproporcion es la
que permite que la persona caiga, la debi-
lidad cede. La fragilidad no es sélo el lugar,
el punto de insercion del mal, ni siquiera el
origen del que arrancan las caidas del hom-
bre, sino que es la capacidad del mal:

el hombre es infinitud, la finitud, un

indicio restrictivo de esta infinitud; lo

mismo que la infinitud es el indicio de
trascendencia de la finitud; el hombre
esta tan destinado a la racionalidad
ilimitada, a la totalidad y a la beatitud
como obcecado por una perspectiva,
arrojado a la muerte y encadenado al
deseo [...]. El pleno reconocimiento de
esta polaridad es esencial para elaborar
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determinados conceptos de interme-

diario, de desproporcion y de falibilidad

(Ricoeur, 2004: 23,24).

El mal se tiene que vincular con la rea-
lidad humana, con las acciones de los hom-
bres y la expresion de dichas acciones. El
lenguaje no es siempre directo, es por eso
que el mal se ve manifestado en diversos
signos y mitos, los cuales poseen multiples
significados. Entendamos por mito:

no una falsa explicacion expresada

por medio de imagenes y fabulas, sino

como un relato tradicional referente a

acontecimientos ocurridos en el origen

de los tiempos y destinado a fundar la

accion ritual de los hombres de hoy vy,

de modo general, a instaurar todas las

formas de acciéon y de pensamiento

mediante las cuales el hombre se com-

prende a si mismo dentro de su mundo
(Ricoeur; 2004:171).

Cuando el mito pierde sus funciones
explicativas revela su alcance y su valor
de exploracion y de comprension, a esto
Ricoeur lo denomina “funcion simbdlica”,
al poder que posee para descubrirnos y
manifestarnos el lazo que une al hombre
con lo sagrado (2004:171). El mal, mancha o
pecado representan el punto clave de esta
relacion ya que es alli donde se rompe la
alianza. De esta manera, el pecado original
nos conduce al mito de la caida, el cual nos
lleva a la confesion del pecado, a la asimila-
cion del mal.

La confesion da salida a la emocion, al
miedo y a la angustia. Por ésta el hombre
se hace palabra. Su culpabilidad se ilumina.
Y la palabra hace que lo absurdo de la exis-
tencia del ser humano tome un sentido: la

redencion. La confesion, dice Zambrano,
“muestra lo que el hombre ha de hacer
para descubrirse y, asi, entrar en el camino
de la identidad” (2003:370)

El mito de la caida es el que nos cuen-
ta la manera en que el pecado entré en
el mundo. El pecado nos lleva a una con-
cepcion mas arcaica de la culpa: la mancha,
ésta, concebida como algo que nos infecta
desde afuera, asi, la culpabilidad, el pecado y
la mancha constituyen aspectos primitivos
dentro de la experiencia del mal. La confe-
sion de la culpa nos lleva a hacer una re-
trospeccion que nos conduce a la mancha
y al pecado. El lenguaje dilucida “las crisis
subterraneas de la conciencia de culpa”
(Ricoeur, 2004:173).

Se ha planteado que la confesion se da
en el lenguaje, ahora bien, este lenguaje es
esencialmente simbdlico. ;De donde emer-
ge el empleo reflexivo del simbolismo? Ri-
coeur apunta lo siguiente:

La conciencia reflexiva se subordina o

bien al aspecto césmico de las hierofa-

nias, o bien al aspecto nocturno de las
producciones oniricas, o bien, finalmen-
te,a la creatividad del verbo poético. Es-

tas tres dimensiones cosmica, onirica y

poética del simbolo estan presentes en

cualquier simbolo auténtico (2004:176).

El ser humano empieza a ver lo sagra-
do, en primer lugar, en el mundo, en ele-
mentos como el cielo, el sol, la luna, en las
aguas, en la vegetacion. Lo sagrado hace su
aparicion en elementos del cosmos. Estos
elementos naturales simbolizan realidades
que significan algo, dan qué pensar y luego
qué hablar. Estas “cosas” son manifestacio-
nes simbdlicas que a partir de la palabra
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obtienen su significacion simbdlica: “el sol,
la luna, las aguas, es decir, unas realidades
cosmicas, son las primeras que son simbo-
los” (Ricoeur, 2004:176)

En los suefos, menciona Ricoeur, es
donde podemos observar el paso de la fun-
cion “cosmica” a la funcion “psiquica” de
los simbolos mas fundamentales, constan-
tes y persistentes de la humanidad. Para el
filésofo francés, el cosmos y la psique son
dos polos de una misma expresividad: “me
expreso al expresar el mundo; exploro mi
propia sacralidad al descifrar la del mundo”
(2004:178).

Ahora bien, la tercera zona de emer-
gencia, la cual complementa la césmica y la
onirica, es la imaginacion poética: “nos sitta
en el origen del ser parlante, se convierte
en un ser nuevo de nuestro lenguaje, nos
expresa convirtiéndonos en lo que expresa
[...] en la poesia, el simbolo es sorpren-
dido en el momento en que es un surgi-
miento del lenguaje, en que pone al len-
guaje en estado de emergencia” (Ricoeur,
2004:178,179).

No pensemos que estas tres dimen-
siones del simbolo estan incomunicadas. La
estructura de la imagen poética coincide
con la del suefio, cuando éste extrae de los
trozos de nuestro pasado una prediccion
profética de nuestro devenir y la de las hie-
rofanias que presentan lo sagrado en el cie-
lo, en la vegetacion, en las aguas (Ricoeur,
2004:178,179).

Es importante precisar, a la luz de Ri-
coeur, que los simbolos son signos:

son expresiones que comunican un
sentido; ese sentido se declara con una

intencion de significar vehiculada por la

palabra; aunque los simbolos sean ele-

mentos del universo (el cielo, el agua, la
luna) o cosa (el arbol, la piedra erigida),

es en el universo del discurso donde

estas realidades adquieren una dimen-

sion simbdlica (2004:179).

Ahora bien, todo signo apunta mas
alla de si mismo, inscribe a algo y vale para
ese algo, pero no todo signo, es simbolo.
El simbolo oculta en su aspiracion una in-
tencionalidad doble. El simbolo, en un sen-
tido mas primitivo, son “las significaciones
analdgicas espontaneamente formadas e
inmediatamente donantes de sentido; asi,
la mancilla como analoga de la mancha, el
pecado como andlogo de la desviacion, la
culpabilidad andlogo de la carga” (Ricoeur,
2004:183). El estudioso francés concibe el
mito como una especie de simbolo, como
un simbolo desarrollado en forma de re-
lato y articulado en un tiempo y espacio
(Ricoeur, 2004:183).

A través de los simbolos y mitos tra-
tamos de comprender el mal. Este aparece
en la conciencia cuando se hace lenguaje,
o sea, emerge en la confesion. Asi, el sim-
bolo toma forma a través del lenguaje y se
expresa como hecho, no como posibilidad.
La falibilidad esta concatenada al mal, mas
ésta se ha quedado atras porque el mal ya
ha tomado forma como hecho historico, en
palabras de Ricoeur, ya se ha puesto:“el mal
entra en el mundo en tanto en cuanto el
hombre lo pone, pero el hombre sélo lo
pone porque cede al apremio del adversa-
rio” (2004: 17).

A través de los simbolos converti-
dos en narraciones: mitos, nos explicamos
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la presencia del mal en la existencia del
hombre. Al hecho histérico se le da forma
narrativa para facilitar su asimilacion y po-
nernos delante de si el drama en si mismo:
“El mito ejerce su funcién simbdlica por
medio, especificamente, del relato, porque
lo que quiere decir ya es drama. Ese dra-
ma originario es el que abre y descubre el
sentido oculto de la experiencia humana;
al hacerlo, el mito que lo cuenta asume la
funcién irremplazable del relato” (Ricoeur,
2004:319).

“La ofrenda mas grata” es una recrea-
ciéon mitica que nos muestra la posibilidad
del mal en el ser humano; consecuencia del
pecado original, el cual nos remite al mito
de la caida, al origen del mal, punto de par-
tida de la experiencia del pecado y la culpa.
Esta narracion toca el misterio de la exis-
tencia humana, el conflicto de ser humano,
o para ser mas precisos, de ser mujer: man-
chada, pecadora y culpable, inmersa en un
discurso masculino.

“La mancha es el ‘'esquema’ primero
del mal” (Ricoeur; 2004:208). En todo indi-
viduo esta latente el miedo a lo impuro, lo
cual nos conduce a los ritos de purifica-
cion. La mancha es un simbolo del mal que
tememos y que a través de la purificacion
intentamos anular sus efectos:

El castigo recae sobre el hombre como

mal-estar y trasforma todo sufrimiento

posible, toda enfermedad, toda muerte,
todo fracaso en signos de mancilla. Asi,

el mundo de la mancilla engloba, en su

orden de lo impuro, las consecuencias

de la accidén o del acontecimiento im-
puro (Ricoeur, 2004:192).

El ser humano queda manchado

bajo la mirada y la palabra de los otros, bajo
el termino prohibicion, palabra definitoria
de lo que debe hacerse:*la mancha se con-
vierte en mancilla siempre bajo la mirada
del otro que produce vergiienza y bajo la
palabra que dice lo puro y lo impuro” (Ri-
coeur, 2004:203).

3.2. La simbélica del mal en la
“Ofrenda mas grata”

Ubiquemos lo anterior en “La ofrenda
mas grata”. La mancilla es una impureza
simbolica que se externa o se muestra a
través del rito y que éste elimina también
de manera figurada. En el cuento es indu-
dable que hay un rito, un sacrificio de pu-
rificacion que va a eliminar la mancha de
la protagonista, aquella que fue evidenciada
con el nacimiento de su hermano: “;Qué
tenias tu acabado de nacer, indefenso, amo-
ratado, que hacias recaer la maldicion so-
bre mi? Porque yo habia sido maldecida.
Por alguna razén, para mi oculta, habia cai-
do del favor de los demas” (26). La mancha
esta presente desde su nacimiento: su sexo,
su condicion femenina, pero ésta sale a la
luz cuando llegé el varén:*“Lo mio no valia:
mi llanto, mis gritos mis juegos eran desa-
gradables. Para mi era la orden del silencio
y el hastio constante [...] ;Coémo quererte
si me lo prohibieron? ;Cémo jugar contigo
si me lo negaban?” (26).

Los ritos de purificaciéon tienen un po-
der de inmunizacién contra el sufrimiento,
ademas de eliminar la mancha. El asesinato
del hermano, daria fin a la indiferencia: “El
dia de la ofrenda todos conocerian esa for-
ma perfecta y plena que yo buscaba y que
atraeria sobre mi el centro del universo. En
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ese momento nadie me amaria, igual que
ahora, pero en cambio todos me odiarian,
existiria para ellos, no seria la sombra in-
definible en que me habia convertido, y mi
vida valdria” (27).

De la mancha al pecado se pasa me-
diante la referencia a un ser divino perso-
nalizado. El pecado se distingue de la man-
cha porque el primero guarda una relacion
personal con Dios. Es una magnitud religio-
sa antes que ética, no es la trasgresion de
una norma abstracta, de un valor, sino es la
lesion de un lazo personal: “la “transicion”
de la mancilla al pecado nos la proporcio-
na la confesion de los pecados” (Ricoeur,
2004:210). El penitente tiene conciencia de
su pecado como parte de su existencia, y
no soélo como realidad presente, sino que
esa conciencia de la falta lo traslada a una
introspeccion de su conciencia (Ricoeur,
2004:210). El sentimiento de abandono
da pie a la confesion que se remonta a los
pecados olvidados, desconocidos o come-
tidos.

El pecado es un dano hecho a la alian-
za establecida entre Dios y los hombres.
Unioén en la que se da un encuentro y un
didlogo en el que aparece una ausencia, un
silencio de Dios, esto, como consecuen-
cia de la existencia vacia del hombre: “Lo
que le importa a la conciencia de pecado
es, por lo tanto, la constitucion previa de
ese vinculo de la Alianza; ella es la que con-
vierte el pecado en una lesion a la Alianza”
(Ricoeur, 2004:212,213).

Como ya se ha mencionado, todo el
relato de Muhiz es el fluir de la conciencia
de la protagonista. Esta hace una retros-

peccion de los sentimientos y vivencias
que le ha generado el lugar que le han
dado a su hermano, sitio concebido a par-
tir de un pensamiento patriarcal. Con su
discurso demanda su posicién y justifica su
proceder. Toda su remembranza es un en-
simismamiento y un desprendimiento que
se convierte en un exorcismo, por el cual
arroja lo que le oscurece, porque confiesa
sus faltas presentes: el fratricidio y el inces-
to. Errores reconocidos que se multiplican
unay otra vez. Pero antes de estos pecados
ya habia cometido una transgresion que ya
estaba escrita y la condiciond para toda su
vida: “yo, en cambio, sabia que mi vida ya
habia sido vivida y que sélo repetia un re-
lato antiguo e injusto. Pero saberlo no me
evitaba el sufrimiento. Por eso, desde nifia,
desde el dia en que naciste empezé mi odio
por ti[...] {De donde venias y por qué me
alejabas tan facil y cruelmente?” (25).

Si el pecado es el rompimiento de una
alianza con lo divino, en el cuento esta ro-
tura se marca desde el principio, ya que el
libro que contenia la historia de la protago-
nista, aquel que designa el destino del ser
humano, es injusto. Aqui hay un reclamo
y rechazo a la palabra narrativa que funda
historias y la conciencia de un pueblo; que
establece leyes y anuncia lo permisible y lo
prohibido, a la palabra del varén que esta
en ese libro grande y denso: la Biblia: “un
libro que marcara cada destino, que ense-
fiara todos los caminos a elegir, un libro
que a fuerza de gritar la palabra de Dios
cantara al hombre pleno y débil, poderoso
e impotente, amante y asesino. En algln li-
bro, en ese tal vez, estaba también escrito
mi acto” (25).
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Segun Ricoeur, la culpabilidad no es lo
mismo que culpa, la “culpabilidad designa
el momento subjetivo de la culpa, mien-
tras que el pecado es su momento onto-
logico. El pecado designa la situacion real
del hombre ante Dios [...]. La culpabilidad
es la toma de conciencia de esta situacion
real” (Ricoeur, 2004:258). Lo esencial de la
culpabilidad esta en la conciencia de sen-
tir un peso: “el hombre carga con la culpa
porque es ritualmente impuro; no necesita
ser el autor del mal para sentirse cargado
con el peso de sus consecuencias (Ricoeur,
2004:258).

El sentimiento de pecado es senti-
miento de culpabilidad. La culpa es el peso
mismo del pecado: es la pérdida de la vin-
culacion con el origen ya que experimen-
tada, es la interioridad del pecado. Por lo
tanto, constituye la experiencia del mal
y engendra la consciencia de castigo: “la
culpabilidad es la que exige que el castigo
mismo pase de ser expiacion vengadora a
ser expiacion educativa, esto es, enmienda”
(Ricoeur, 2004:259).

En la confesion de los pecados se cul-
mina el movimiento de interiorizacion de
la falta como culpabilidad personal, el tu se
convierte en el yo que se acusa a si mismo,
en ese momento el sentimiento de pecado
se transforma en sentimiento de culpabi-
lidad.

3.3. La denuncia en la narracion,
refiguracion de un mito

En el relato que nos concierne, la pro-
tagonista asume su falta, es decir, hay un
“yo” que se acusa: “fue cuando le clavé el
cuchillo” (27). Hay una confesién, pero que

no precisamente aspira a la purificacion,
mas bien a la comprension y al reconoci-
miento, aunque sea por el delito: “existiria
para ellos, no seria la sombra indefinible en
que me habia convertido, y mi vida valdria”
(27).También es clara la denuncia de la in-
justicia de negarla a ella por su condicién
femenina, asi como la violencia como forma
de afirmacion del yo. La mujer asume su
culpabilidad por haber asesinado a su her-
mano y por haber provocado la relacion
incestuosa, no encubre sus transgresiones
porque hay una culpa anterior mas fuerte,
aquella otorgada por los otros, que hace
que el sentimiento de culpa que le pueda
generar el fratricidio y el incesto se des-
vanezca: es mujer, esta marca la ha llevado
consigo, y desde que nacié su hermano, ha
tenido que pagar por ella: “Mi lugar me lo
habias quitado sin ningln esfuerzo, sin si-
quiera dejarme luchar, mi lugar que habia
ido ganado con dolor y lentamente, pero
que me pertenecia y que todos respetaban
hasta que tu llegaste” (26).

El hermano, quien forma parte de un
sistema antiguo y desigual, indirectamente
también es culpable, ya que todo el sufri-
miento de su hermana, la primogénita, es
ocasionado por él y expia su falta inocente
con su propia muerte. El asesinato y la re-
lacién sexual transgresora son el sacrificio
de purificacion que el personaje femenino
hace para librarse de la mancha y el mal
que le ocasiona ésta, ya que antes de que
el varon naciera no estaba maldecida, era
alguien, tenia un lugar. La protagonista no se
libera de la culpa, de estar marcada por su
condicion de mujer, pasa a ser una asesina
e incestuosa destinada a encarnar el mal, el
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delito y una identidad malvada fijada por
los otros:

Las mismas estrategias simbolicas que
las mujeres emplean contra los hombres,
como las de la magia, permanecen domi-
nadas, ya que el aparato de simbolos y de
operadores miticos que ponen en practica
o los fines que persiguen [...] encuentran
su fundamento en la vision androcéntrica
en cuyo nombre estan siendo dominadas.
Incapaces de subvertir la relacién de do-
minacion, tienen por efecto, al menos, con-
firmar la imagen dominante de las mujeres
como seres maléficos, cuya identidad, com-
pletamente negativa, esta constituida esen-
cialmente por prohibiciones, muy adecua-
das para producir otras tantas ocasiones
de transgresion (Bourdieu, 2000: 47).

Toda trasfiguracion origina una nueva
direccion, una naciente significacion. El re-
lato de Angelina Muiiz encuentra en este
pasaje del asesinato de Abel por Cain un
espacio para evidenciar el papel del varén
y de la mujer dentro de una sociedad. La
escritora hace una denuncia en contra del
discurso logofalocéntrico y cuestiona el
lugar de la mujer; ya que lo que no tiene
falo es marginado, pospuesto, arrinconado
y olvidado por una sociedad sostenida en
lo masculino.

“En la ofrenda mas grata” se pone en
tela de juicio la cuestion de la primogenitu-
ra. El primogénito o primogénita es el hijo
o hija que nace primero, mas a través de la
historia y en la costumbre judeocristiana,
podemos observar que el primogénito es
el primero que nace de los hijos varones.
En el cuento, la figura de la primogénita es

colocada en un segundo plano, su lugar es
desbancado y desvalorado por la llegada
del hombre, cuestion derivada del contex-
to ideoldgico imperante, en el que lo mas-
culino domina.

Este cuento denuncia el lugar que la
mujer tiene en un espacio familiar tradi-
cional, no importa que sea la primogéni-
ta, siempre estara por debajo del varén.
El gran libro en el que estaba su historia,
y que solo repetia, es parcial porque pro-
viene de una voz masculina que decide
qué es lo que vale y lo que no. En el texto
biblico observamos que tanto Cain como
Abel ofrendan, pero lo entregado por Cain
no fue bien visto por el Sefior y esto lo
enfurecié e hizo que naciera en él un gran
odio por su hermano: “Abel era pastor de
ovejas, mientras que Cain cultivaba el cam-
po.Pasado un tiempo, Cain ofreci6 al Sefior
dones de los frutos del campo, y Abel ofre-
cio las primicias y la grasa de sus ovejas. El
Sefior se fij6 en Abel y en su ofrenda mas
que en Cain y en su ofrenda” (“Génesis 4,
2-6)

En la remitizacion de Mupiz, la prota-
gonista, al momento de recoger y entre-
gar las primicias®, tiene que concebir un

5 Las primicias constituyeron en el
Antiguo Testamento un recordatorio de la salida
de los israelitas de Egipto y de su arribo a la
tierra prometida. La fiesta de las primicias esta
estrechamente ligada a la celebracion de la Pas-
cua judia y a la Fiesta de los Panes sin Levadura.
La Pascua (Pésaj en hebreo) inicia el dia 15y
dura siete dias del primer mes del calendario
hebreo: Nisan, que en el calendario gregoriano
equivaldria a los meses de marzo y abril. En la
conmemoracion de las primicias se celebraba
la provision de Dios al pueblo de Israel, ya que
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ofrecimiento extraordinario para atraer la
gracia hacia ella, mientras a su hermano, le
bastaba con ser hombre para seguir con-
tando con el agrado de los otros:“El dia de
nuestras ofrendas se acercaba y yo pensaba
en algo bello grandioso, algo inalcanzable,
perfecto y preciso.TU, en cambio, no pen-
sabas, sabias que cualquier cosa resultaria
magnifica” (26).

En “La ofrenda mas grata” es evidente
que hay una marcada ironia, al ser ésta la
intencion critica de la parodia, este cuento
es un texto critico, ya que la ironia se ve
en que siendo el varén el segundo de los
hijos, es sacrificado como el primogénito.
Su hermana cumple al pie de la letra lo es-
tablecido: ofrece al primero.

Continuando con el trabajo de in-
terpretacion del relato de Muiiiz, no nos
podemos olvidar de los opuestos, fuerzas
que congregan el placer y el sufrimiento:

durante cuarenta afos sélo se alimentaron de
mana, el alimento del viaje por el desierto. Esta
festividad proclama la promesa de la cosecha
abundante de Dios:“El Sefior hablo a Moisés: -Di
a los israelitas: Cuando entren en la tierra que
yo les voy a dar, y sieguen las mies, la primera
gavilla se la llevaran al sacerdote. Este la agitara
ritualmente en presencia del Sefor, para que les
sea aceptada” (Levitico 23, 9-11). Las primicias
fueron un mandato de Dios para su pueblo, éste
estaba llamado a dar primicias por los primogé-
nitos, los animales y los frutos de la tierra. Cada
familia israelita tenia que estar atenta al brote de
los primeros granos, los cuales eran cosechados
cuando estaban maduros. Estas primicias eran
recolectadas y llevadas en canastos al templo, ahi
las presentaban de acuerdo a lo establecido por
Dios. La palabra <<primicia>> significa, segin el
Diccionario de la Real Academia Espafola, fruto
primero de cualquier cosa, lo cual esta intima-
mente ligado con el vocablo primogénito.

vida-muerte, amor-odio, deseo-desprecio,
pasiones que experimenta la hermana ha-
cia su hermano y que van dirigiendo su
acto final. En el texto hay una clara alusion
al amor prohibido:“quien se enamoraba de
ti no se atrevia a decirlo” (26), a la sensua-
lidad, al erotismo y a la muerte. Del odio
al amor hay un paso y en esta relacion fra-
terna el rencor se va convirtiendo poco
a poco, de tanto escuchar la palabra que
enaltece la figura del hermano, en un deseo
totalizador: “Ya no le odio, siento un in-
menso amor por él: es todo mio, mio, mio,
y le amo eternamente” (27). La relacion
incestuosa le concede un mayor drama al
fratricidio, y a la narracion misma, ya que
hace que se toquen los extremos: Eros y
Tanatos, lucha que condena toda relacion
de convivencia a la que esta obligado el ser
humano.

4. A modo de conclusiéon

Este cuento retoma un relato pasado
y fundante en el que los protagonistas son
varones y que Angelina Muiiz trasmuta, y
por medio de una Caina, convierte en fe-
menino lo masculino y le da voz a la mujer,
la hace representante de una historia, po-
sicion negada por los protagonistas mascu-

linos:

la cuestion de la invisibilidad de las mujeres en la
historia se convierte en una cuestiéon de poder.
Aunque las mujeres se han rebelado contra su
impotencia en varios puntos de la historia, ha-
bitualmente han perdido la batalla por la igual-
dad [...] Como una extensiéon de su posicion
subordinada se les niega el estatus de actores
historicos” (Wallach,1992: 50).

Este personaje femenino es el porta-
dor de una narraciodn injusta derivada de
la palabra dominante, del discurso logofalo-
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céntrico y de un sistema arcaico: el patriar-
cal, via que ha marcado una desigualdad en-
tre los hombres y las mujeres, convirtiendo
a estas Ultimas en seres etéreos: “[P]odria
afirmarse que la invisibilidad histérica de
la mujer se debe a su asociacion simbdlica
con falta y pérdida, con la amenaza plantea-
da por la feminidad a la subjetividad mas-
culina unificada, con el estatus de la mu-
jer como ‘otra’ en relacion con el varén,
privilegiado y poderoso, que ocupa el lugar
central” (Wallach, 1992:49).

En “La ofrenda mas grata”, como hi-
pertexto del texto biblico, es clara la im-
putacion que se le hace a la tradicion ju-
deocristiana, herencia en la que las mujeres
ocupan un lugar de sumision: “El Vaticano,
que persiste en su inmutable explicacion
de que la subordinacién social de las mu-
jeres es ‘natural’, consecuencia de la dife-
rencia sexual y, por lo tanto, designio de
Dios” (Lamas, 2006: 91). Este pensamiento
se reproduce tacitamente en casi todos los
ordenes sociales, el sexo determina la po-
sicion que ocupa y la importancia que tiene
una persona dentro de un agrupo social:
“[Se] admite que los seres humanos nacen
en una sociedad que tiene un discurso pre-
vio sobre los hombres y las mujeres, que
los hace ocupar cierto lugar social” (Lamas,
2006:102).

El texto de Muiiz es una acusacion al
falocentrismo que organiza la estructura
de nuestro pensamiento. Es una critica a la
desigualdad entre los sexos, producto de
un modelo ideoldgico social. Pero en esta
discordancia son actores tanto hombres
como mujeres. Es en la familia (la madre
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y el padre) donde se otorga la importancia
que han de ocupar los hijos, decision que
siempre se toma por el sexo de éstos:“[L]
a organizacion de la vida colectiva y que
produce la desigualdad respecto a la forma
en que las personan valoran y responden
a las acciones de los hombres y mujeres
[...] hace que tanto mujeres como hom-
bres sean los soportes de un sistema de
reglamentaciones, prohibiciones y opresio-
nes reciprocas, marcadas y sancionadas por
el orden simbdlico” (Lamas, 2006:98).

Ahora bien, en muchos discursos, entre
ellos el literario, ya que nos brinda la posi-
bilidad de redescubrirnos, de revelar nues-
tro ser en el mundo, ha puesto hincapié en
frenar la diferencia entre hombres y muje-
res, se habla de “género”, palabra que remi-
te al vocablo discriminacion: “el concepto
se vuelve, en si mismo, una forma de com-
prender el origen sociocultural de la subor-
dinacion de las mujeres” (Lamas, 2006:91).
Entonces, jcual es la razén por la que se
sigue en el orden establecido a partir de lo
masculino? ;Por qué se reproducen papeles
y practicas que disminuyen el rol femeni-
no? Pierre Bourdieu habla de una violencia
simbdlica, aquella “violencia amortiguada,
insensible e invisible para sus propias victi-
mas, que se ejerce esencialmente a través
de los caminos puramente simbodlicos de
la comunicacion y del conocimiento, mas
exactamente, del desconocimiento, del re-
conocimiento o, el ultimo término, del sen-
timiento” (Bourdieu, 2000:12).

Las mujeres se encuentran atrapadas
en esquemas que asientan a la domina-
cion masculina como algo “normal”, es
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decir, como algo natural que sirve como
norma o regla: “Los dominados aplican a
las relaciones de dominacion unas cate-
gorias construidas desde el punto de vista
de los dominadores, haciéndolas aparecer
de este modo como naturales” (Bourdieu,
2000:50). Las relaciones de poder, en las
cuales el sexo femenino es segregado, son
asimiladas y aceptadas, ya que las mujeres
no conocen otra forma de establecer una
relacion con el varén mas que por medio
de una violencia simbdlica, la que “se ins-
tituye a través de la adhesion que el do-
minado se siente obligado a conceder al
dominador (por consiguiente a la domina-
cion)” (Bourdieu, 2000.51). Sometimiento
y violencia que la protagonista de Muhiz
no esta dispuesta a sostener, pero si con
sus actos a delatar y por eso lleva a cabo

su transgresion, su ofrenda. En el que esta
implicada la mancha, el pecado y la culpa: el
mal. Malignidad conferida por una sociedad
sustentada en la falocracia.

“La ofrenda mas grata” es una remitiza-
cién, una reelaboracion mitica que, actuali-
zada y dotada de un nuevo sentido, acusa el
lugar privilegiado del varén provocando la
invisibilidad de la mujer:*“Cai en la soledad
y en el olvido. Nadie preguntaba por mi, na-
die recordaba que yo era la primogénita”
(26). Esta escritura, figurada y a la vez direc-
ta, expone la posibilidad de caer, inexorable
condicion de ser humano.Y desde una voz
femenina denuncia una historia que se re-
pite una y otra vez como una condena en
la que la mujer es culpable por el hecho de
ser solamente mujer.
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Resumen

Este trabajo analiza las transformaciones en las
relaciones de género establecidas en uniones o
matrimonios de hombres y mujeres, involucra-
dos en contextos laborales y migratorios. Exa-
mina desde un enfoque de género, como algunas
mujeres trabajadoras estan cambiando practi-
cas, normas y conductas que tradicionalmente
les eran propias; se convierten en proveedoras,
administradoras y asumen mayor autonomia ya
sea para seguir los modelos conductuales que
se les ofrecen, o bien para oponerse a ellos. Si-
tuacion que no sucede sin conflicto o afectacion
de los “deberes sexuales” en la pareja conyugal.
El estudio es cualitativo, a partir de la entrevista
a profundidad se analiza cémo la sexualidad es
impactada por los cambios sociales y culturales
que definen, permiten o censuran los compor-
tamientos sexuales de algunas parejas en una
localidad michoacana.

Palabras clave: Relaciones de género, poder, se-
xualidad, trabajo femenino.
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Abstract

This work analyses the transformations in the
relations of gender established in unions or
marriages of men and women, involved in la-
bor and migratory contexts. Examining from a
gender perspective, how some working women
are changing practices, norms and behaviors
that traditionally were their own; they become
providers, administrators and assume greater
autonomy either to follow the behavioral mo-
dels offered to them, or to oppose them. That
does not happen without conflict or affectation
of the sexuality in the conjugal couple. Based on
in-depth interview, analyze how sexuality is im-
pacted by social and cultural changes, and that
defines, allow or censor the sexual behaviors of
some couples in a locality michoacana.

Keywords: gender relations, power, sexuality, fe-
male work
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Introduccién

Las relaciones de género en la pareja
conyugal, en la actualidad, revelan una di-
versidad de patrones familiares y conviven-
cia, que estan incidiendo en los esquemas
familiares tradicionales; a su vez, generan
una imbricacién de los roles de género y
la transformacién de las posiciones de au-
toridad en la pareja, la familia y el hogar.
También se evidencia que la sexualidad,
como parte integradora de las relaciones
de género, se desarrolla en una arena de
negociacién y tension constante, en ella
se manifiestan las luchas, las resistencias
y las recomposiciones que repercuten en
el cambiante equilibrio de poder entre los
géneros. En ocasiones el cuerpo y la sexua-
lidad, son el instrumento para expresar la
trasgresion o rebeldia a las exigencias del
conyuge, del matrimonio, otras formas de
convivencia conyugal y de la sociedad.

La vivencia de la sexualidad resulta
complicada, como afirma Careaga (2004:
2006), independientemente de la edad,
prevalece la idea de que esta se ejerce en
el marco de la conyugalidad. El orden de
género define lo adecuado y lo inadecua-
do para hombres y mujeres. Los hombres
pueden presumir de multiples conquistas
—aunque no sean probadas —, mientras las
mujeres, niegan cualquier deseo y excita-
cion; asi la sexualidad se vive con grandes
contradicciones que van desde el éxtasis
y el orgullo, hasta la culpa y la verglienza;
puede también expresarse como resisten-
cia, pero resguardando la moral social. En el
caso de las mujeres si se atreven expresar
abiertamente el ejercicio de su sexualidad,

pueden ser estigmatizadas y criticadas so-
cialmente, a diferencia de su contraparte.
La sexualidad ha fungido como un mecanis-
mo de control social y de mantenimiento
de la supremacia del poder; sin embargo
las nuevas realidades que enfrentan las pa-
rejas, los estan llevando a transformar las
relaciones de género, ahora se busca mayor
igualdad, respeto y amor entre las perso-
nas. Situacion que se pretende estudiar en
una localidad rural del municipio de Tanga-
mandapio, Michoacan.

En la bisqueda de una estrategia me-
todoldgica para abordar estos cambios, se
tomo la perspectiva de género como una
forma de tener en cuenta tanto las mira-
das de hombres como a mujeres sobre un
fenomeno social. Asi se tendria en cuenta
que las relaciones de género estan configu-
radas en un entramado de poder que lleva
a profundas asimetrias e inequidades tanto
para hombres como para mujeres (Scott,
2003). Para el andlisis de dichos cambios,
se considerd que la investigacion cualita-
tiva permitiria una interpretacién herme-
néutica y una contrastacion empirica; pero
también, considerar un caracter “tipolo-
gico” para la recoleccion de informacion,
consentiria incluir representantes de los
diversos estratos sociales o situaciones en
los que se expresa este fenébmeno social
(Denman y Haro, 2000).

En este sentido, la aproximacién rea-
lizada tuvo el fin de conformar un marco
valorativo donde se tomoé en cuenta las
explicaciones, interpretaciones y construc-
ciones cotidianas de hombres y mujeres en
cuanto a las relaciones de género, el tra-
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bajo femenino, el ejercicio de poder y la
sexualidad. La entrevista, como herramien-
ta metodoldgica, permitié generar infor-
macion cualitativa con diversos intereses,
conocimientos, actitudes y experiencias,
asi observar y examinar la heterogeneidad
de experiencias. De ahi que este trabajo
muestre las reflexiones que algunos hom-
bres y mujeres realizan sobre sus propias
motivaciones y objetivos para actuar de
una u otra manera.'

La sexualidad un campo para el
estudio de las relaciones

de género

La sexualidad como experiencia his-
torica, seglin Foucautl (1986: 8), esta con-
formada por: “la formacion de los saberes
que en ella se refieren, por los sistemas de
poder que regulan su practica y las formas
segun las cuales los individuos pueden y
deben reconocerse como sujetos de ella
(sujetos sexuales, sujetos deseantes)”. Para
Lagarde (2006: 184-185), consiste en:

Los papeles, las funciones y las activi-

| Este trabajo es parte de los resulta-
dos de una investigacion de largo alcance sobre
las transformaciones de las relaciones de género
a partir del impacto de la migracion internacio-
nal y la actividad laboral femenina; fenémeno
que se examiné desde una vision generacional:
abuelas, madres e hijas, y abuelos, hijos y nietos.
Se reconstruyeron ciertas experiencias o mo-
mentos de la vida de hombres y mujeres, sobre
todo de aspectos relacionados con la relacion
conyugal, el trabajo, la migracion, la toma de de-
cisiones. Al cuestionar sobre estas variables, sur-
gi6 informacion sobre la sexualidad, la cual fue
retomada para este articulo. Los nombres de los
entrevistados fueron cambiados para resguardar
su anonimato.
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dades econdmicas y sociales asignadas
con base en sexo a los grupos sociales
y a los individuos en el trabajo, en el
erotismo, en el arte, en la politica y to-
das las experiencias humanas; consiste
asimismo en el acceso y en la posesién
de saberes, lenguajes, conocimientos y
creencias especificas; implica rangos y
prestigios y posiciones relacionadas al
poder.

Por tanto la sexualidad rebasa al erotis-
mo, al cuerpo y al individuo:
Es un complejo de fenémenos bio-so-
cio-culturales que incluye a los indi-
viduos, a los grupos y a las relaciones
sociales, a las instituciones, y a las
concepciones del mundo —sistemas de
representaciones, simbolismos, subje-
tividades, éticas diversas, lenguajes—, y
desde luego al poder.[...] es a tal grado
definitorio que organiza de manera di-
ferente la vida de los sujetos sociales,
pero también de las sociedades (idem.)

Ademas se caracteriza por ser un es-
pacio, un campo privilegiado para la opre-
sion, la sancion, el tabd, la obligatoriedad,
la exclusion, la prohibicion y la trasgresion.
Obliga a que el cuerpo aprenda un lengua-
je, adopte simbolos, normas, ritos y mitos
que marcan la posicién y condicion de
hombres y mujeres socialmente. De esta
manera, como afirmé Foucautl (1980: 32),
el cuerpo femenino es cercado, marcado,
domado, sometido a suplicio, forzado a
realizar trabajos, obligado a ceremonias, y
mas. Pero también el cuerpo femenino tie-
ne las armas para intercambiar y negociar
con los hombres y con otras mujeres en
la sociedad (Lagarde, 2006: 201). Entonces,
ellas pueden ejercer un poder que logran
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aln en condiciones desfavorables, y que les
permite luchar por la sobrevivencia, el ac-
ceso a bienes reales y simbdlicos, el acceso
al trabajo y otras actividades;a su vez, estas
acciones pueden impactar en las relaciones,
en los roles e identidades de género.

La conjuncidn de las transformaciones
que experimenta la sociedad a causa de su
propia dinamica y de las influencias recibi-
das del exterior (globalizacién y moder-
nidad), coloca a las mujeres en una nueva
situacion y posicion social. La participacion
laboral, politica y social en la actualidad
provoca otros comportamientos y domi-
nios de hombres y mujeres en la conyugali-
dad, los cuales pueden llegar a tener impac-
tos importantes en los grados de control
social que se ejerce sobre ellas, y donde
los limites impuestos al cuerpo femenino
se transforman (Navarro, 2010).

Esto lleva a que las relaciones entre
hombres y mujeres se inscriban en un
universo genéricamente reformulado de
significaciones, y a partir de las cuales se
guien las acciones de los individuos para
responder a una serie de expectativas so-
ciales que otorgan atributos, valoraciones
y juicios a su comportamiento (Cordova,
2003).Y el cuerpo seria uno de los inmedia-
tos y constantes simbolos o “espacio” para
comunicar sentimientos, placer; hambre,
dolor, emociones, acatamientos y rebeldias
(Aguilar y Soto, 201 3); siendo asi, el primer
objeto de manipulacién tanto de los demas,
como de nosotros mismos. En la relacion
conyugal, el cuerpo femenino “debe” seguir
una serie de comportamientos, derechos y
obligaciones, los cuales socialmente llegan a

ser considerados “naturales” e “incuestio-
nables”.Y dénde la mujer es a la vez de-
pendiente y jefa de hogar,y de ella depende
saber usar los poderes que le son dados
o delegados (Perrot, 2008: 59), logrados
por su esfuerzo o rebeldia. De ahi que la
sexualidad pueda ser contemplada como
un instrumento que registra los vaivenes
de las relaciones de poder entre los géne-
ros, donde el control social ejercido sobre
el cuerpo de las mujeres y su potencial
reproductivo, sera directamente propor-
cional a la posicion que ellas ocupen en la
estructura jerarquica de un grupo familiar.
En este sentido, las formas en que las muje-
res ejercen poder y autoridad en la familia
y en la localidad objeto de estudio, invitan
a examinar las practicas y espacios en que
maniobran, y que pueden estar plagados de
acuerdos, negociaciones y conflictos entre
hombres y mujeres que posibilitan avances
y retrocesos de las relaciones de género y
de poder que le son inherentes.

En el caso estudiado, aparentemente
las relaciones de poder entre hombres y
mujeres parecen indiscutibles: ellos ejercen
autoridad como padre-esposo y “cabeza de
hogar”, mientras que ellas los confrontan o
llegan a acuerdos como madre-esposa. Este
esquema, descansa en una rigida division
sexual del trabajo, donde los papeles y acti-
vidades son asignados segun el sexo, siendo
las mujeres quienes desempefan los me-
nos importantes, y donde el control de la
sexualidad femenina va en aras de los inte-
reses de la autoridad patriarcal (Cérdova,
2003). A lo anterior se suma la existencia
de normas y valores que exaltan la orien-
tacion del comportamiento femenino hacia
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la sexualidad inhibida, la procreacién como
finalidad, la responsabilidad de la cohesion
familiar, la obediencia y respeto a la autori-
dad masculina, que formarian las conductas
ideales de las mujeres campesinas o que ra-
dican en espacios rurales. Pero ;qué sucede
cuando ellas, rompen con estos esquemas
y se niegan resisten a continuar con este
orden? ;Cuando la mujer asume papeles
que no le eran propios y transforma con
ello, las identidades de género? y jrechazan
cumplir con un “deber conyugal” sexual
como una forma de oponerse a la subor-
dinacion femenina y a un cényuge que no
cumple con la responsabilidad en el hogar?

El ejercicio de la sexualidad puede
llegarse a convertirse en un campo de lu-
cha, en el cual se presentan asimetrias de
poder, de género, y donde se reproducen
esquemas de dominacién y subordinacion
(Bourdieu, 2000). Ademas, se convierte en
un campo donde se ventilan las luchas y
resistencias contra los controles sociales,
pero también los acuerdos entre hombres
y mujeres. En este sentido, podemos ana-
lizar los comportamientos seguidos por
algunas mujeres y hombres en el ambito
de la sexualidad, donde ellas pueden tomar
decisiones sobre si mismas y su cuerpo a
partir de la i